L a teologia de Yves Congar

Battista Mondin’

Television Italiana) una serie de entrevistas a los ma-

yores tedlogos de la segunda mitad del siglo XX. Entre
elos, figuraban los protestantes Oscar Cullmann, Harvey Cox,
Jurgen Moltmann y Wolfhart Pannenberg; y entre los catdlicos,
Hans Urs von Balthasar, Marie Dominique Chenu, Henri De Lu-
bac, Hans Kiing, Ramundo Pannikar, Karl Rahner, Joseph Rat-
zinger e Yves Congar.

A | inicio de los afios ochenta preparé parala RAI (Radio

Muchos titulos hacen a Congar merecedor de una posicion de
primer plano entre los tedlogos catélicos. € fue € primer gran
ecumenista; le cabe € mérito de haber sido € primero en lanzar
en lalglesia catdlica las bases tedlogicas del didogo con las otras
iglesias, @ hasido € creador de la teologia del Espiritu Santo; ha
sido uno de los mayores artifices del Concilio Vaticano Il. Por lo
gue toca a su participacion en los trabajos del Vaticano 11, he aqui
su respuesta a la pregunta sobre a qué textos habia é prestado su
preciosa colaboracién: “en primer lugar, he participado en los tra-
bajos de la Comisién teoldgica, cuya labor fue sumamente seria.
A €dla se deben las dos importantissmas Constituciones, la “Lu-
men Gentium’, sobre lalglesia, y la“Del Verbum’, sobre la divi-
narevelacion y latradicion. Después, he trabajado en la comision
dd clero para la redacciéon de la “ Preshiterorum ordinis’, sobre
los sacerdotes. Después he trabajo en la secretaria para la libertad
religiosay para € decreto sobre e ecumenismo; también trabajé
mucho sobre el tema de las misiones parala redaccién del decreto
“Ad Gentes” y también sobre € esquema trece, que después llegd
a ser lafamosa Constitucion pastoral “ Gaudium et Spes’, sobre la

" Profesor emérito de la Pontificia Universidad Urbaniana (Roma).
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Iglesia en & mundo actual. En resumen, he trabajado en muchas
cosas y creo que durante las cuatro sesiones del Concilio no he
tenido més de diez a doce horas de vacaciones durante todos |os
periodos puestos conjuntamente” ™.

Sin embargo, como hemos dicho mas arriba, habria otros mu-
chos titulos por los que Yves Congar merece uno de los primeros
lugares entre los tedlogos catélicos del siglo X X.

VIDA

Nacido en Sedan, en 1904, Yves Congar realizd sus estudios
en e seminario diocesano de Paris. Durante los cursos fil 0soficos
tuvo como maestros a dos tomistas de excepcidn, Jacques Mari-
tain y F. Blanche, los cuades, antes que la doctrina, le hicieron
apreciar y amar la persona de Santo Tomés de Aquino. Desde en-
tonces, es decir, durante €l liceo, es admitido aformar parte de los
“Cercles Saint Thomas' (“Circulos de Santo Tomés'), fundados
por Maritain y por Garrigou-Lagrange para la profundizacion del
pensamiento de Tomas de Aquino y parala asimilacion de su es-
piritualidad. En 1925 dgja & seminario para entrar en la Orden
Dominica. Después del noviciado, reanuda los estudios en & cé-
Iebre convento de Le Saulchoir. Alli aprende Congar aintegrar €
método especulativo con el método histérico en e estudio de la
teologia. Es ordenado sacerdote en 1930. Conseguido € lectorado
en teologia, es nombrado profesor de eclesiologia en Le Saul-
choir. En 1937 funda la célebre coleccidn de eclesilogiay ecume-
nismo, titulada “UNAM SANCTAM”, en la editorial Du Cerf, de
Paris, y lainaugura con una de sus célebres obras maestras, € fa
moso “Les chrétiens désunis’ (Los cristianos desunidos), una
obraclasica del ecumenismo.

Al estdllar 1a segunda guerra mundial, Congar es llamado alas
armas. Cas inmediatamente es hecho prisionero y permanecera

! BattistaMondin, Dove va la teologia?, (“ ¢Hacia dénde va lateologia?’), ed.
Logos, Roma 1982, pp. 29-30.
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durante cinco afios en manos de los aemanes, que lo tratan dura-
mente por sus principios antinazis. Después de la liberacién, Con-
gar participa con ardor en la obra de renovacion espiritua de su
paisy de lalglesia. Al servicio de larenovacion de lalglesia es-
cribe “Verdadera y falsa reforma en la Iglesa” (1950). El libro
sale durante la fase més aguda de la lucha contra la Nouvelle
Théologie y es acogido con criticas, algunas veces violentas, de
los tedlogos tradicionalistas. Asi Congar también se ve implicado,
junto con Henri De Lubac y Chenu, en la condena de la Nouvelle
Théologie, y por un decenio sufre las méas duras consecuencias,
como cesacion de cuaquier actividad ecuménica y, sobre todo,
algamiento de la ensefianza. Ademas, es algjado de Le Saulchoir
y enviado a Tierra Santa.

Su completa rehabilitacion tiene lugar solamente en visperas
del Concilio Vaticano Il, del que llega a ser, como hemos visto,
uno de los principales artifices. En 1964 es nombrado por su Or-
den “maestro de Sagrada Teologia’, coronamiento tradiciona de
la carrerade un profesor en la Orden Dominica.

Congar fue nombrado cardena por Juan Pablo |1, en recono-
cimiento de la importancia de su trabajo teolégico. Muere en ju-
nio de 1995.

OBRASPRINCIPALES

Damos una enumeracion somera de las principales; luego co-
mentaremos algunas de ellas mas ampliamente: Los cristianos
desunidos (1937); Apuntes sobre & misterio de la Iglesia (1941);
Verdadera y falsa reforma de la Iglesia (1950); Para una teolo-
gia del laicado (1956); El misterio del templo (1958); La Tradi-
cién y las tradiciones (1960); La eclesiologia en € alto medioevo
(1968); Un pueblo mesianico (1975); Creo en e Espiritu Santo
(1978).
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PENSAMIENTO ECLESIOLOGICO

Trabajador incansable, pensador llcido y culto, Congar hizo
de la eclesiologia su campo preferido y ningun otro tedlogo caté-
lico ha contribuido como é alarenovacion de esta disciplina. Sin
exagerar, se puede afirmar que todos los grandes pasos que ha
dado la eclesiologia catélica durante € siglo veinte, se han debido
al impulso de Congar.

1. Tradicion y Escritura

El estudio de la Iglesia 'y la solicitud ecuménica indujeron a
Congar a examinar las relaciones de la Iglesia con la Escritura 'y
laTradicion, un tema que ha sido siempre causa de profunda divi-
sion entre catdlicos y protestantes. El propone una solucién que
hace amplias concesiones a las reivindicaciones de Lutero y Cal-
vino, por lo que se refiere a primado absoluto de la Escritura,
salvaguardando, sin embargo, el mismo tiempo € papel irrenun-
ciable de la Iglesiay de la Tradicion. “La Escritura es absoluta-
mente soberana: es de Dios también en su forma. Es regla parala
Tradicion y paralalglesia, mientras que ni la Tradicion ni lalgle-
Sia son regla para la Escritura. Ademas la Escritura esté fijada:
proporciona €l testimonio de testigos hoy desaparecidos en la
misma forma en que €los lo han dado”2. Sin embargo, afade in-
mediatamente Congar, e primado absoluto de la Escritura no ex-
cluye la presencia de otros componentes. la Tradicién y lalglesia,
y “ni siquiera impide que existan entre estas realidades relaciones
de interioridad reciproca, que hacen imposible aidarlas totalmen-
te, incluso mas que ponerlas en contraposicion”?. La Escritura no
puede prescindir de la Iglesia porque “por si sola no manifiesta
enteramente su sentido”. Tanto menos puede la Escritura prescin-
dir de la tradicién: “La Escritura representa aquello que ha sido
puesto una vez para siempre, aquello que hay de redlizado en la
Palabra de Dios. La tradicion de la iglesia, concebida no como

2y .Congar, Latradizione e le tradizioni, Roma, 1965, p. 344.
% Ibid., pp. 344-345.
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una transmisiéon de un objeto inerte, sino como actuaidad de la
revelacion en un sujeto viviente, en virtud del Espiritu Santo, re-
presenta lo que, en la Palabra hay de todavia no cumplido, de
progresivo, cuanto alin queda por realizarse incesantemente’.

Segulin Congar, para entender correctamente |las relaciones en-
tre Escritura, por una parte, e Iglesia'y Tradicion, por otra, hay
gue distinguir dos momentos en la actividad de Dios que se reve-
la: el acto que él ha puesto una vez por todas en € ephapax de los
profetas, de Cristo y de los apdstoles, y la accion que ha prometi-
do cumplir mediante e Espiritu Santo en lalglesiaen €l curso de
los siglos. En conclusion: la Escrituray la Tradicidn, por querer y
por gracia de Dios, se encuentran en la Iglesia para representar su
regla objetiva interna, confiada a su fidelidad como un deposito.
Ellas “hacen la Iglesia, como instrumentos de la accién mediante
lacud Cristo laedifica’™.

2. Lasnotasdelalglesa

Para obtener una megjor comprension del misterio de lalglesia,
Congar ha buscado determinar e sentido de las cuatro notas que
la caracterizan: santidad, unidad, catolicidad y apostolicidad. La
santidad es la nota mas propia de la Iglesia. En efecto, ella es €
lugar de la presencia de Dios en este mundo. Ahora bien, Dios es
el Santo y la fuente de toda santidad. También la unidad, como la
santidad, tiene en Dios su fundamento dltimo. En efecto, “la uni-
dad de laiglesia es una comunion y una extension de la unidad
misma de Dios. La vida, que esta eternamente en e seno del Pa
dre, después de haber sido comunicada en Dios mismo mismo pa-
ra congtituir la sociedad divina, la de las Tres Personas de la Tri-
nidad, es comunicada, através de la gracia, alas creaturas espiri-
tuales, ante todo a los angeles y después a nosotros. Es esto la
lglesia: extension de la vida divina a una multitud de creaturas’®.

4 Ibid., p. 307-308.
5 |bid., p. 346.
®1d., Chrétiens désunis, Paris 1937, p. 59.
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“La razon por la que existe la Iglesia es la comunicacion a mu-
chos (a las creaturas) de la vida del Padre. Porque hay un solo
Dios hay una sola Iglesia, con la unidad misma de Dios, fuera de
la cua aguella no existe. Y porgue nosotros somos participes de
lamismavida, que es la vida de Dios, somos todos una cosa sola
con Dios y entre nosotros (en Cristo). Se dird, en términos esco-
l&sticos, que la vida gloriosa y bestificante de Dios llega a ser, a
través de la gracia, un bien comin a Dios y a todos aguellos que
é llama a participar de la misma: bien comin que define una so-
ciedad de una especie absolutamente Unica, que eslalglesia’”.

Respecto ala catolicidad, es mérito de Congar € haber dado a
esta nota de la Iglesia un sentido y un valor cualitativo antes alin
gue cuantitativo, como se solia decir en la eclesiologia tradicio-
nal, que hacia consistir la catolicidad en la extension tempora y
espacia de lalglesia entre todos los honbres de todos |os tiempos
y de todos los lugares. Obviamente Congar no pone en duda que
la catolicidad también tenga este alcance cuantitativo, pero obser-
va que ésta consiste sobre todo en la capacidad que la Iglesiatie-
ne, gracias a sus principios de santidad y de unidad, de recuperar,
recapitular, asimilar, hacer propios y desarrollar todos los valores
auténticos presentes en las otras iglesias, en las religiones no cris-
tianas, en las varias expresiones de la cultura laica. “Tal capaci-
dad implica que cuaquier valor humano puede, conservando la
propiarealidad de vaor diferenciado y la propia especificidad, ser
“recapitulado” en Cristo, es decir, ser reanimado con su Espiritu y
asumido en launidad de su cuerpo que eslalglesia(...). Cristo no
serd completo sino cuando haya incorporado a todo e hombre en
cada uno de nosotros 'y todos |os valores de humanidad esparcidos
y multiplicados en e mundo. De hecho é posee la capacidad -y
lalglesia, siendo su Cuerpo, también la posee- de reconducir to-
do esto aDios’®.

Para ilustrar la nota de la apostolicidad, Congar recurre a la

7 |bid. pp. 63-64.
8 1d. Esquisses du mystére de I’ Eglise, Paris 1953, p. 122.
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bellaimagen del depdsito de agua. Este puede ser alimentado por
unafuente internainvisible: es cuanto sucede en la lglesia celeste.
En cambio, en la Iglesia terrestre la aimentacion es producida
desde € exterior, es decir, por la gracia de Dios ganada para noso-
tros por Jesucristo. Sin embargo, la alimentacién desde e exterior
puede tener lugar de dos maneras. se puede pensar que € agua de
la redencion se haya evaporado completamente en direccién a
cieloy que vuelva a caer sucesivamente a deposito: eslatesisra
dical protestante segin la cua lalglesia es aimentada por una es-
pecie de lluvia vertical; pero se puede pensar también que € de-
posito sea dimentado con un sistema de canales, que llevan dli
agua desde la fuente: es la concepcidn catdlica segun la cua los
canales estén garantizados por la apostolicidad. El protestantismo
—observa Congar—, infravalora la necesidad de la contribucion
humana en la transmision de la gracia divina, la cual, en un de-
terminado momento, ha llegado a ser una realidad histérica, por
lo cual “se convierte necesariamente en un cana ininterrumpido
para garantizar la transmision de los sacramentos, la sucesion sa-
cerdotal”®. Sdlo por e servicio de esta mediacion los hombres
pueden recibir lagraciasalvificade Dios.

En la obra monumental Jalons pour une thélogie du laicat
(“ Jalones para una teologia del laicado”)™, Congar ha puesto las
bases de la teologia ddl laicado, precisando la condicién del laico
en lalglesiay determinando sus funciones especificas.

Congar no define la condicién del laico contraponiéndola a la
del monje 0 ala dd eclesiastico (s asi o hiciera, obtendria una
definicion puramente negativa), sino indicando las tareas que son
propias del laicado: tareas que no se refieren directamente a los
otros miembros de la Iglesia (como en € caso del clérigo) ni se
refieren directamente a Dios (como en € caso del monje), sino a
mundo: tarea especificadel laico esla consecratio mundi (la con-
sagracion del mundo). “Los laicos no existen exclusivamente para

°1d., Sainte église, Paris 1963, p. 66.
10 Paris 1954,
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las realidades sobrenaturales, como, en cambio, lo hacen los mon-
jes, en lamedida en que la situacion actual o permite. Los laicos,
aungue vivan plenamente en Cristo, no tienen competencia o tie-
nen solamente una competencia limitada por lo que se refiere a
los medios propiamente eclesides de la vida en Cristo: medios
gue, en cambio, se encuadran en la competencia del clero. Los
laicos son llamados a mismo fin que los clérigos y los monjes —
es decir, d gozo de nuestra herencia de hijos de Dios—, pero su
condicion consiste en buscar y en alcanzar tal fin sin abstenerse
del compromiso del movimiento del mundo terreno, en las reali-
dades de la primera creacion, en las etapas y en los medios de la
historia’**.

En e volumen Un peuple messianique (“Un pueblo mesiéni-
co”)™, Congar vuelve atratar y perfeccionar su reflexion sobre las
tareas “politicas’ delalglesiay del laicado, y sugiere algunos cri-
terios importantes para poner por obra la consecratio mundi (“la
consagracion del mundo”), aprovechando los principios generales
establecidos d tratar de la catolicidad delalglesia

La consecratio mundi es la insercion del mundo en €l plan de
salvacién que Dios ha querido parala humanidad y para e mundo
entero. Los criterios que hemos de seguir en la actuacion de tal
insercion, segun Congar, son los siguientes:

1. “Lasavacion cristiana se presenta como totalidad y plenitud
por encima de todas las liberaciones parciales’*®. Aquella actiaen
lahistoria, pero es esencialmente escatol 6gica.

2. Lasalvacion cristiana no excluye las liberaciones humanas,
mas aln, las asumey las engloba. “Los movimientos de auténtica
liberacion humana entran en el plan de Dios. forman parte del
mismo. Sin embargo, € designio de Dios del cua Jestsy e Espi-
ritu Santo son autores, y que tiende a Reino, superalas liberacio-

1d. Per unateologia del laicato; tr.it., cit., pp. 37-38.
12 Un popolo messianico, Brescia 1976.
3 d., Un popolo... cit., p. 145.
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nes humanas, las juzgay radicaliza sus perspectivas’*.

3. “Los crigtianos deben hacerse cargo, juntamente con los
demés hombres, de la propia parte en las liberaciones de las que
el mundo tiene conocimiento y que entran dentro de las posibili-
dades humaneas; €llos traicionarian € don de Dios s no se com-
prometieran a liberar e mundo de todo aguello que €ellos crean
gue ha de ser salvado —incluso s e mundo no tiene conciencia de
es0—, de modo particular del pecado, y no llevasen la esperanza
del porvenir absolutaen el Reino™ ™.

4. Las doctrinas, los proyectos, los movimientos, los compro-
misos de orden politico que € cristiano elabora inspirandose en
su fe no poseen carécter dogmatico, absoluto, inmutable, sino
smplemente histérico, opinable, falible y cambiable. En efecto,
“lafe est& constituida en si misma en su orden, pero de ellano se
pueden deducir sino orientaciones e imperativos muy generales.
Ella no puede llevar a una opcidn y a un compromiso precisos Si-
no a través de la mediacion de informaciones y de andlisis pro-
piamente paliticos...”*°.

5. La auténtica liberacion humana forma parte de la mision de
lalglesia, pero no se puede definir esta mision partiendo de la li-
beracién humana. “No se puede identificar historia del mundo y
salvacion. Construccion del mundo y liberacidén no se prolongan
en e evento del Reino como una fase en otra, segiin un proceso
homogéneo. El progreso humano no es indiferente al cumpli-
miento escatol6gico de la humanidad, pero esto es algo muy dis-
tinto de la desembocadura natural de aquél”*.

Como ya hemos observado anteriormente, Congar, en su inex-
haurible reflexion eclesiolégica no se preocup6 en modo alguno
de redlizar un imponente sistema teol 6gico, como lo hicieron, por

“1bid., pp. 157-158.
> 1pid., pp. 158-159.
% |bid., p. 171.
7 1bid., p. 169.
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gemplo Rahner y Hans Urs von Balthasar, y ni siquiera busco
elaborar una eclesiologia sistemética completa, como lo hizo
Charles Journet. Su preocupacion constante fue, en cambio, la de
hacer avanzar la eclesiologia en aquellos puntos en que todavia
estaba incompleta o incierta: por ggemplo, en las relaciones entre
Iglesiay mundo, entre Iglesiay Tradicion, entre episcopado y lai-
cado, en el papel deloslaicosen lalglesia, en lacatolicidad de la
Iglesia. Y o ha hecho siempre con espiritu genuinamente catélico
y con una gran fidelidad a la tradicion. Esto le permitio llegar a
ser e principal artifice de la*“Lumen Gentium’, € texto conciliar
que ha delineado en manera definitivay oficial la doctrina ecle-
siologicade lalglesia catdlica.

LA TEOLOGIA DEL ESPIRITU SANTO

Hasta € Vaticano |l se hablaba del Espiritu Santo como del
“divino desconocido”; este juicio valia no solo parala vida de fe,
gue estaba toda centrada sobre €l Padre y sobre e Hijo encarnado,
Jesucristo, sino también para la reflexion teologica que habia es-
tudiado los misterios del Padre y del Hijo Unigénito, pero habia
descuidado lateologiadel Espiritu Santo.

Después del Concilio la situacion ha cambiado profundamente.
Hoy e Espiritu Santo hace hablar mucho de si: se habla, de
hecho, del movimiento carismético, de “nuevo Pentecostés’. Por
lo que se refiere ala reflexion teol 6gica, muchos autores eminen-
tes (Hans Urs von Bathasar, Bulgakov, Evdokimov, Muehlen,
Bouyer, Moltmnn, Lambiasi, etc.), han escrito estudios importan-
tes sobre € Espiritu Santo, pero indudablemente la obra méas
completay exahustiva sobre la tercera Persona Divina es Creo en
el Espiritu Santo, de Yves Congar (1978).

La obra consta de tres volimenes. El primer volumen ilustra el
testimonio que la Sagrada Escrituray latradicion de lalglesiadan
del Espiritu Santo.

En la primera parte, son interrogadas | as Escrituras canénicasy
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se recorre larevelacion progresiva del Espiritu, Soplo de Dios, S-
guiendo € hilo de los escritos biblicos, cuya redaccion se distri-
buye alo largo de un milenio.

En la segunda parte, se recorren los dos milenios de historia
del cristianismo, desde € primer hervor del Espiritu, en la época
de los martires, hasta el Concilio Vaticano I, pasando por los Pa-
dres, por las hermosas expresiones de laliturgia, por lamistica, la
teologia clasica, laReformay la época moderna.

De la lentitud con que avanza la clarificacion teolégica de la
Tercera Persona de la Trinidad dan testimonio Origenes en la
obra Los Principios, donde leemos. “A propésito del Espiritu
Santo, no esta claramente precisado s El sea generado o ingene-
rado, s también El deba ser considerado hijo de Dios o no; tales
cuestiones deben ser profundizadas, en cuanto sea posible, sobre
labase de la Sagrada Escrituray con atento examen” 2 .

Sin la pretension de escribir una historia completa de la pneu-
matologia, Congar resume egregiamente las etapas y las formas
de unateologia de la Tercera Persona. Sus primeros desarrollos se
registran en Oriente. Aqui fue la hergjia de los Macedonianos y
de los “pneumatémacos’, enemigos del Espiritu Santo, la que
suscité la reaccidn de los doctores ortodoxos. Para los pneuma-
tdmacos & Espiritu era una fuerza, un instrumento de Dios, crea-
do para actuar en nosotrosy en e mundo: se quedaban en el plano
dela*“economia’; se desconocia € de la“teologia’. Tal fue lare-
accion de Atanasio y de Basilio. Atanasio, partiendo de la férmu-
la bautismal, concluye que € Espiritu condivide con €l Padrey €
Hijo la misma divinidad, en la unidad de la misma substancia
Basilio, retomando la argumentacién de Atanasio, ha desarrollado
todavia més la posicion tradiciona y hace ver que afirmar que €
Espiritu es digno del mismo honor y de la misma adoracion que €
Padre y € Hijo, significa confesar que los Tres son de la misma
substancia.

18 Origenes, | Principi, trad. De M.Simonetti, UTET, Torino 1968, p. 122.
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Sin embargo, la primera elaboracion sistemética de una teolo-
gia del Espiritu Santo toca a Agustin de Hipona. En su extraordi-
naria obra “ De Trinitate’ (“Sobre la Trinidad”), é descubre lo
gue unifica alas Personas divinas y |o que las distingue. Aquello
gue las unifica es la esencia, la naturaleza, la substancia; 1o que
las diferencia es la relacion: la relacion de la paternidad, la rela
cion de lafiliaciéon y larelacion de la comunidn. El Padre es Pa-
dre sdlo del Hijoy € Hijo es Hijo sdlo del Padre, mientras que €
Espiritu Santo es Espiritu de ambos. El Espiritu Santo, aunque
permaneciendo distinto de ellos, es comun a Padre y al Hijo, es
el amor reciproco entre ellos. “Por consiguiente, las Personas di-
vinas no son mas de tres: la primera, que ama a la que de élla na-
ce, la segunda, que ama a aquella de la cua nacey latercera que
es e mismo amor”*. El Espiritu es, pues, Espiritu y Amor de las
dos primeras Personas. Por tanto, es necesario decir que El proce-
de de dlas, pero principamente del Padre, porque € Hijo deriva
del Padre el hecho de ser también é con el Padre origen del Espi-
ritu Santo.

Lateologia trinitaria de Agustin vuelve a ser tratada y profun-
dizada por los grandes doctores de la escol&stica, en particular por
Ansemo, Ricardo de San Victor, Buenaventura y Tomas de
Aquino. Todos fundan la distincion entre las personas divinas so-
bre larelaciéon y todos identifican € Espiritu Santo con la comu-
nion de amor entre el Padre 'y € Hijo. Sintetizando la posicién de
Santo Tomas de Aquino, Congar escribe: El aquinatense “desde
el inicio hasta e fin de su carrera, ha acogido la idea, que le lle-
gaba de una tradicion profunda, del Espiritu Santo como lazo de
amor entre el Padrey € Hijo"®.

El segundo volumen est4 reservado a estudio del Espiritu San-
to como Vida: “El es e Sefior que da lavida'. El estudio se arti-
culaen tres partes. En la primera, examina el Espiritu Santo como
adma de laIglesia; la Iglesia esté hecha por € Espiritu Santo; El

19 5an Agustin, De Trinitate, VI, 5, e.
2 yves Congar, Credo nello Spirito Santo, Ed. Queriniana, Brescia 1981, vol.I,
p. 104.
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es € co-ingtituyente de lamisma. El es e principio de comunion,
es € principio de catolicidad y de santidad; €l Espiritu Santo con-
servaalalglesia“apostdlica’.

En la segunda parte, estudia el Espiritu Santo en nuestra vida
persond: e Espiritu Santo y € hombre en € disefio de Dios, €
Espiritu Santo en los tiempos mesianicos. Dios ha enviado a nues-
tros corazones el Espiritu del Hijo. Después examina la vida del
Espiritu y seguin e Espiritu; e Espiritu Santo y nuestra oracion, €
Espiritu Santo y la lucha contrala carne; los dones y los frutos del
Espiritu Santo.

En latercera parte, examinalarenovacion en e Espiritu Santo:
los aspectos positivos de la renovacion y los problemas. A conti-
nuacién estudia algunos carismas espectaculares, como hablar y
rezar en lenguas, profecias y curaciones. Al final, estudialas rela-
ciones entre renovacion y ecumenismo. En la conclusion € autor
subraya la verdad de que “d Espiritu de Dios llena € universo.
En & recoge todo aguello que conduce ala gloriadel Padre”.

En € tercer volumen, que es indudablemente e mas laborioso
y e mas interesante, se propone como tarea elaborar una nueva
pneumatologia. Y por pneumatologia Congar entiende “otra cosa
muy distinta de una simple dogmética de la Tercera Persona; en-
tendemos mucho més, y en este sentido, algo muy diverso de una
exposicion profunda de lainhabitacidn y de la accién santificante
del Espiritu Santo en las almas. Nosotros entendemos € impacto
en lavision que selogra de lalglesia, por e hecho que € Espiritu
Santo distribuye en Ella sus dones como quiere y de este modo
construye a la Iglesia. Esto no implica solamente una considera-
cion de estos dones 0 carismas, sino también una teologia de la
Iglesid’?. De este modo emerge € vinculo estrechisimo que Con-
gar pone entre € Espiritu Santo y la Iglesia, entre pneumatologia
y eclesiologia. Su pneumatologia no es tanto una parte fundamen-
tal de la teologia trinitaria, la que define la persona del Espiritu

2L yves Congar, op.cit., vol. I, p. 178.
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Santo en relacion a Padre y a Hijo, cuanto una parte, la mas im-
portante y mas fundamental de la eclesiologia, porque la Iglesia
es esenciamente obra del Espiritu Santo.

El volumen se abre con un amplio andlisis histérico de la dua-
lidad de la tradicion que distingue a Oriente y Occidente entre si.
Por una parte, esté € problema de la procesion del Espiritu Santo
del Padre y del Hijo; por otra, € papel del Espiritu Santo en los
sacramentos, sobre todo en la Eucaristia (Epiclesis). Dos tradicio-
nes diversas, cada una de las cuales tiene sus propias razonesy su
propia coherencia, pero substancialmente se apoya en una misma
fe, en un culto semgante y en una experiencia espiritua profun-
damente homogénea.

Por lo que se refiere a “Filioque’, después de haber aclarado
su origen agustiniano y de haber estudiado cuidadosamente su de-
sarrollo en Santo Tomés 'y en otros escol &sticos, Congar concluye
gue “sin ninguna duda, la procesion del Espiritu Santo también
dd Hijo, forma parte de la expresion catélica romana de la fe tri-
nitaria. El magisterio ordinario universal lo ensefia y nosotros lo
confesamos en e simbolo. Sin embargo, ésta es la expresion “la-
tina’ de lafe. Tiene diversos puntos de apoyo, més o menos for-
males, en algunos de los padres griegos, sobre todo en San Cirilo
de Algandria. No es la expresion griega de la fe. San Buenaven-
tura decia que San Juan Damasceno “graecus erat”, jhabia habla-
do como griego! Un oriental podria decir de Agustin, de Ansel-
mo, de Santo Tomés de Aquino y de San Buenaventura lo mismo:
ihan pensado y hablado como latinos! También Lyén y Florencia.
En Lydn no tuvo lugar ningin didlogo; en Florencia, un punto de
vista griego fue reconducido a un punto de vista latino, sin que
otros puntos de vista griegos hubiesen sido tomados en considera-
cion"#,

Se deberia, pues entender que se trata de una diversa perspec-
tivafilosoficay de unadiversidad de lenguaje y no de una diversa

22y ves Congar, op.cit., val. I11, p. 137.
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perspectiva de fe, y que esto no deberia constituir un motivo de
disidencia entre los miembros de las dos iglesias. “No se puede
pedir alalglesia catdlica que reniegue de su doctrina sobre la par-
te del Hijo en la procesion eterna del Espiritu. Sin embargo, cabe
esperar que ela reconozca que sus férmulas no expresan latotali-
dad de aguello mismo que dla admite; que ciertos puntos de la
doctrina dependen de la explicacién teolégicay no absolutamente
de la fe, que otras expresiones de la misma fe son posibles, par-
tiendo de percepciones diversasy poniendo por obrainstrumentos
de pensamiento diversos. Por otro lado, como es evidente, los or-
todoxos son invitados a proceder de manera analoga en una her-
menéutica critica de sus enunciados doctrinales’%.

Sin embargo, desde € punto de vista ecuménico, Congar se
declara“favorable ala supresion de laformula Filioque. Por parte
de lalglesia catdlica seria un gesto de humildad y de fraternidad,
cuyo alcance ecuménico podria ser grande’.

Por lo que se refiere a la formulacion del misterio trinitario,
Congar emplea las siguientes expresiones. “Dios es Triada...”, “€l
Padre y e Hijo son € uno parad otro, relativos € uno del otro”,
“El Espiritu es Aquél en € cual ellos se unen, se recogen, descan-
san"?. “En € Espiritu € Padre y € Hijo descansan y sellan su
comunion de vida’.

Desde € punto de vista eclesiol6gico, la opcion de Congar de
laférmula “el Espiritu Santo como vida’ esta plenamente justifi-
cada. En efecto, e Espiritu Santo es e principio vital de la Igle-
sa lalglesia es obra del Espiritu Santo. El la crea del costado
herido del Nuevo Adén, Jesucristo, El la nutre y la hace crecer
con los sacramentos 'y |os carismas. Sin embargo, éste es un punto
de vista“econémico”’ y no “teoldgico”.

En cambio, “teoldgica’, biblicay dogméticamente es mas sb-
2 i,

2 vi, p. 213.
% vi, p. 156.
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lida la perspectiva agépica. En efecto, € Espiritu Santo es la co-
munion de amor entre e Padre y € Hijo. Toda la Trinidad es
substancialmente, radicalmente amor, pero cada miembro de la
Santa Triada posee € amor de un modo singular y persona: de
hecho, es amor fontal & Padre, es amor receptivo € Hijo, es amor
comunional (esponsal), es comunién de amor e Espiritu Santo.

CONCLUSION

Yves Congar es sin lugar a dudas € eclesiélogo mas eminente
dd siglo veinte. Al misterio de la Iglesia, que € amaba intensa-
mente con todo su corazdn, @ ha dedicado todas sus investigacio-
nes. Y con sus numerosas publicaciones é ha contribuido a clari-
ficar dgunos aspectos de capital importancia del misterio de la
iglesia, como €l papel de los laicos en la Iglesia, € didogo ecu-
meénico con los otros cristianos, € papel de los pastores, la rela
cién entre revelacion y tradicion, la funcién de los carismas. Sin
embargo, € ha clarificado de modo particular las relaciones entre
lalglesiay e Espiritu Santo. El ha elaborado una eclesiologia ri-
gurosamente pneumatolégica 'y una pneumatol ogia esencialmente
eclesiologica, haciendo del Espiritu Santo € principio vital de la
lglesia: El es el Sefior que da la vida (“ Dominum vivificantent’).
De este modo Congar ha proporcionado también una justificacion
del movimiento carismético, que no es un acontecimiento espora-
dico, sino que forma parte de laesenciamismade lalglesia



